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LECTURA DANTIS: PURGATORI(O XXI

La concezione cristiana del Purgatorio si basa salle parole dell’apostolo Paolo, il
quale nell’epistola ai Corinzi, tratiando del corpo come tempie di Dio, e di Cristo come
colui che ha costituito le fondamenta dell"edificio su cui bisogna costruire per ottenere
la giusta mercede, afferma che tulio sard rivelito & giudicato nel fuoco. Benché San
Paolo non esponga la dotirina del Purgaltorio, il linguaggio metalorico del seguente
passo snggerisce e sostiene la dottrina espiatoria (I Cor. 3:11-15):!

Fundamentum enim alivd nemo potest ponere pragter id quod positum est, quod est Christos lesus. Si
quis mulem superasdificat super fund smentum hoe, aunm, argentumn, lapides prediosos, ligna, foennm,
stipulam, uniuscuivsgue opus manifestum eril: dies enim declarabil, quia in igne revelsbiior: e
uniuscuiuague opis quale sit, ignis probabil. Si cuive opus mansert quod supermedificavit, mereedzm
mccipiet, Si cuius opu s arseril, detrimentun patietur: ipsc autem salvis erit: sic tamen quasi perignem.

Secondo Jacques Le GolT, & Agostino “il vero padre del Purgatorio” % che nella Citrd
di Dio (XX,25; XX1,13,16,24), e nell'Enchiridion (69) parla di poenae purgatoriae,
lormenia purgatoria, e ignis purgatorius, basandosi sul testo paolino.” Lefficacia della
preghiera per il suffragio delle anime & anch’esso elaborato ta lui nelle Confessioni (IX,
XII), ma soprattto nel De Genesi conira Manicheos (11, xx, 30} in coi afferma
conclusivamente la differenza ira il fuocoeterno e quello purgatoriale: “post hanc vilam
{...) vel ignem purgationis vel poenam acicrnam”. Ma la nascita vera ¢ prapria del
Purgatorio avvicne nel secolo X11, come alferma Le Goff {p. 12) di modo che Dante ne
sarh il primo padre moderno,

Per quanlo conceme la creazione di un Purgatorio letterario bisogna accellare
I"opinione di Le GofT, il quale designa /l Purgaiorip di San Patrizio “une &tape dicisive
dans la naissance du Purgaloire, dans une double géographie, terrestre ot gographie de
I"au-dela™ ? Porse 1'idea di una montagna purgatoriale sard soria nella mente di Danie
dalla lettura della Visio Tungdaii,” nella quale tra vallate, laghi, edifici ci sono anche
monlagne altissime; ma & il concetn del Paradiso Terrestre come cima del monle
Purgatorio a determinare la generale quiete e placidith del monte daniesco, secondo
I'immagine paolina del “Nuove Adamo®, ossia della ripristinazione dello stato
d'innocenza, che sarh la méta finale del viator cristiano, ¢ quindi dello stesso puoeta-pel-
legring. Questa & la ragione per cui Dante non poteva seguire la tradizione ecclesiastica
di un Purgatorio sotterranco come 1'Infemo, ¢ il monte con in cima un giardino 2, in
cflelti, una riproduzione di i elemento fisico lemrestre in coi doming In loce del sole,
simbolo etemo della divini ¢ della sua amicizia con ' umanita,
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Pm.‘ questo motive il Purgatorio & la cantica pid vicina a noi, al nostro senso di
umaniti e vi si riscontrano maggior genlilezza, cortesia e riguardo umano tra il poeta
viandanie ¢ le dramatis personae. In essa dominane una quiele ed un forte spirito di
carith, il vero amore, determinati dall’attualita e dalla speranza futura di una sicura
salvezza. Molli lettori hanno sentito 1a “presenza” dell'Inferno dantesco pin delle altre
cantiche, a causa della sua drammaticitd, suspense, paura, e per il suo realismo, la sua
violenza e la forza poetica descrittiva che eguaglia le passioni dei peccatori e lo sdegno
¢ mislezza del poeta siesso. Ma il Purgatorio & pid vicino al “dolce mando®, al “dolce
sole”, sia in termini filosofico-teologici che in termini nawrali e lemporali: infatt vi si
annoverano numerosi ¢ continui richiami al tempo che scome, al sole che sorge ¢
ggnlmﬂlla.zmnw nei canli in cui appare il poeta Stazio ¢-—si veda per esempio Purg.

118-120:

2 gi4 le quatino ancelle erzn del giomo
rimase a dictro, e la quinia era al 1eme,
drizzando pur in 50 1"ardente como...

o si noli I'incipit di Purgatorio 20 (1-9) o quello famoso del nono{1-12). Come il nostro
pianeta, il Purgatorio &, in chiave cristiana, un luogo transitario, un luogo che con il
ritomno di Cristo scomparird. Ed & un luogo di luce, ma luce lemena non divina come
nel Paradiso, ed in forte contrasto con 'oscurita elerna e dolorosa dell’ Inferno, in cni
le cognizioni del tempo sono assenti. La luce del Purgatorio & quella che culmina nei
versi descriventi I"apparizione di Beatrice: “Io vidi gia nel cominciar del giomo / la
parte oriental tutta rosata...” (30:22-23 ¢ ss.). Tale luce non & il “grande lume” che il
pocia descriverd nella cantica paradisiaca, la qual luce ha anche la sua gradatio, in
quantoraggiunge il su apice nel “ciel ch’® pura luce: / luce intellettilal, piena d’amore™
(Par. 30:39-40), witavia la luce del Purgalorio pare piil bella ed accogliente appunto
perchd “umana”,
Inoltre, anche se il Purgatorio & un luogo ove si soflre per scontare ¢ purgare pene,
vi si affronta la sofferenza con gioia, come dicono rispettivamente il pocia occitano
Arnaut Daniel e I'altro poeta, minore e amico di Dante, Forese Donati: “feu sui Arnaut,
qie F!ar € vau cantan” ¢ “io dico pena, e dovria dir sollazzo” (26:142 ¢ 23:72). Questo
sentimento invoglia il poeta stesso a fare un viaggio ch’egli dovra rifare ¢ che percib lo
COmmuove, lo attira nella speranza del pronto ritormo, e accomuna noi lettori con i
viandanti del Purgatorio. Questo spirilo di fratellanza, di amicizia, di cortesia, assieme
al grande tema della poesia, caratterizza 1'incontro dei due poeti con Stazio fanto da
poterlo considerare un microcosmo della Commedia,®
L:im:::mlm dei tre poeti, Dante, Virgilio ¢ Siazio, sembra anticipare i canti sulla
poesia che sono d’argomento cardinale, per quanto concerne la polemica contro i
guittoniani e I'esaltazione del “dolce stil nove™: il colloquie, ciod, con Bonagiunta da
Lucca, poi con Guinizelli (il padre / mio e de li altri miei miglior che mai f rime d"amor
usar doli e leggiadre”, 26:97-99), ¢ infine con “il mighor fabbro™, Amaut Danicl.
Questi, dunque, sono i canti che formano il nucleo centrale sul tema della “poesia™.” 11
ventonesimo canlo, inoltre, ¢i mostra 1'incontro di due poeti cristiani con un posta
pagann, che & stalo loro di grande ascendenza morale, filosofica e poetica, riproponendo
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¢os1 il prande tema della salvezza dei pagani virtyosi, scoltanie problema dantesco, e

in particolate la funzione di un poela pagano che inconsciamente ha causato la
conversione di un altro, benche il ¢ristianesimo di Stazio possa essere benissimo una

finzione poetica di Dante Alighieri. E un canto in cui il poeta rivela Ia sua incessante

curiozitd di sapere, di conoscere, ciod “la sete naturale™ menzionata sin dall'inizio del
canto e presente in tulla la Commedia. Per cui I'appariric del personaggio Stazio
suggerisce una serie di quesiti circa il suo simbolismo in relazione a Virgilio ¢
all’episodio dell*abbmccio impedito da r.|m:a;l’l,|llim+:nv.E

E questo un momento cruciale e di grande novild per il pellegrino, perch? un’anima
si avvia alla ciud celeste, méta di i gui presenti e del pocla stesso, Si waua, infine,
di un canto drammaltico e allo stesso lempo grazioso, pieno d'affetio e venerazione da
parte di Stazio verso Virgilio, percid soffuso d'umanith e d’amore, due sentimentii che
dominano la canlica. L'incontro & essenziale e ci ricurda quello di Danie con il suo
“duca” all'inizio del poema. Stazio ora dice vy, 94-097;

Al mio ardor fuor seme le faville,
che mi scaldar, de Ia divina fiamma
code son allomati pit di milke;

de 1'Encida dico, 1a goal mamma
Tummi, & fimmi nutrice poetando;
sanz’ essa rwn lermni peso di diamuma.

Al primo incontro con Virgilio Danie aveva detio :

Or sz’ tn quel Vingilio e quella fome
che spandi di parlar 51 largo =T (nf, 1:79-800

0 dle Ti altri poati onore & lnme,
vaglizmi *§ longo studio e "I grande amore
che 1m'ha Tatto cercar lo tup volome.

Tu 2e" o mio maestro e "] mio autors,
tu se" solocaleida cu’ 1o talei
lo bello stilo che m'he fato coore, (§2-37}

5i nota la somiglianza dei concetti persino nei vocaboli “lume” ¢ “allumati™. Danie
designa Virgilio “lonte™, “onore™ e *lume” degli aliri poeli; lo chiama “maegsiro™ e suo
“autore™.” Siazio alferma che al suo ardore per la “divina fiamma”, cio? la poesia “Tuor
seme le faville” dell’Enaide la quale gli fu *mamma”™ e “notrice”; perch la sua arne
poetica trasse vilal nutrimento dall’Eneide. Ma guando nel canto segucnle Stazio
aggiimgera 'altra grande funzione di Vingilio, si polrd capire il vero significato del
concetto “aulore” espresso nell' Tnfernoe da Dante e nel Purgatorio da Stazio, il quale
dira 22:64-69,73):

[.--] Tu prima rm "invinsii
verso Pamaso a ber ne le sue grooe,
& prima appres o Do m "alluminasti.
Facesti come quei che va di nole,
che porta il lome dietro & 52 non glova,
ma dopo s& [s le percne dotte, ..
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EEE kEE
Fer te poeia i, per te cristiana:

II vocabolo “autore”, da “avctor”, “auctoritas”, nel medioevo assume il significato di

“saggio”, il conceto del filosofo da imitare. L™ auctorilas” compersona la veritd, sia

biblica che profana, e diventa il modello da emulare. Come indica il Curtius,

Iinsegnamento della retorica e della grammatica elevava autori profani al rango di
au.'ari!.:i.m Nel Convivio, irattando dell’autorith imperiale e filosofica, I"Alighieri dice
che la parola aniore deriva dal greco aueatin, “che tanto vale in latine quanto "degno

di fede e d'obedienza.” (Conv. IV, vi, 5) Per cui Virgilio come autore & molio pit |

dell’autore dell’ Eneide, & somma autorita, ¢ segnor, “uomo superiore, guida spirituale”,
Lo stesso significalo assume quindi Virgilio per Stazio tanto che la luce poctica si
trasforma in luce spirituale, luce dellarivelazione." Tale effusione ha un effetto diretto
sul pellegrino Dante, il quale fra poco sard dichiarato libero dalla sua siessa “luce™
*Nen aspettar mio dir piti n& mio cenno; { libero, dritto e sano & o arbitrio.” (Purg.
27:139-40)

L'avvento di Stazio come guida parziale ¢ “movitore”'* & un elemento di notevale _

importanza per tlla la Commedia. Stazio accompagnera il poeta-pellegrino fino
all'ultimo canto del Purgatorio, & sard invitato da Matelda a bere, assieme a Danie,
I'acqua del fivme Euno2 che ristora la memoria del bene e non del male: un dettaglio
questo di nolevole importanza che in seguito riprenderd. Ma & giusto che Stazio abbia
una funzione tutta sua, Per alcuni egli & simbolo di fede! per alin & simbolo della
ragione perfezionta dal sapere cristiano,'* o “la poesia ¢ la scienza illuminata dallg
fede."'* Nelsuocarlo percorso con Danle e Virgilio, Stazio diventa maesiro e addottring
il pellegring E;SPDII(:TI.:]U dattrine dilficili, quali 1a teoria della generazione dell’'uomo
(25 100-108); ® I'infusione nel corpo umano dell’anima razionale ('intelletto pos-
sibile} e la creazione di quest’ultima; a vitalitd dell’anima dopo la morte del corpo, i
corpi aerei. Diventa, percid, propugnatore dell'insegnamento aristotelico-tomistico in
opposizione ad Averrod, il quale sostiene che la facolty razionale dell’individuo,
I'imelleno possibile, apparticne ad una intelligenza unica ed universale che si comunica
all"anima per farsi che I'individuo intenda, Questo discorso i pronuncialo poco prima
che si amivi al Paradiso Terrestre, sede della rinascita del nuovo uwomo, del nuovo
Adamo, come viene concepilo nella tealogia pauljna..w Da notare peraliro che Stazio
nella sua Tebaide trana della figora di Clemenzia, il dono depli déi all’umamt, il
“nuovo pomo™. L’alteggiamenio di Danie di fronte ai due poeli & di grande am-
mirazione, per cui ascolla attentamente facendo tesoro del loro insegnamento (22;127-
129): “Elli givan dinanzi, ¢ io soletio / di retro, € ascoltava i lor sermoni / ch’a pociar
mi davano intelleito,™
L'ultimo verso mostra la supremazia iematica della poesia in quesli canti staziani,
ma pud significare anche, in senso teologico, un velalo rimprovero a Stazio: dovrebbe
occuparsi di ascendere al Paradiso, essendo stato purificalo, ma & di nuovo I'elemento
umano che predomina concepito nella dialettica del canto.
Ci roviamo nel quinto girone, quello degli avari e prodighi, i quali come nel quarto
cerchio dell!nferno stanno assieme. Ma che i prodighi siano qui presenti, e che Stazio
slia scontando tale peccato, lo sapremo solo nel canto seguente. Nel canto XX1 i tre

it et
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personaggi non si occupano del peccato da espiare, né mostrano meraviglia che Stazio
. si trovi gui, dopo di aver appreso chi fosse costui, E come tulli sanno, per Dante
L Tavariziae la cupidigia sono la causa della confusione, cecitd ¢ oscurith lemena, clod
14 **radix omnium maloram™ di cui Paolo aveva parlalo ([ Tim, 6:10) e che Danie aveva
raffiguraio nella lupa. La loro attenzione & rivolta altrove e solo dopo di aver appreso
la causa del terremolo e del canto del Gloria, Virgilio dice (79-8 1): “Ora chi fost,
pacciali ch’io sappia, ¢ perché tanti secoli giaciuto / qui se’, ne le parole te mi cappia.”

[l cano potrebbe essere diviso in cinque parti (usualmente i commentalori To
dividono in e p«arli}:m
| — Introduzione (vv.1-6) con cui il poeta allaccia il presente canlo al precedente,

11 — Apparizione di un’ombra e quesito di Virgilio (7-39).

Il — Spiegazione del terremoto e del canto da parte dell’ ombra, quindi teoria (40-75).
I'Y — Rivelazione e identificazione dell’ ombra (76-102).

V — Rivelazione di Virgilio ¢ scena finale (103-129).

Le cinque partizioni sono collegale con parti del discorso che Ie rendono {luide e
scorrevoli, senza alcun inciampo. 11 “timide e pensoso” del verso finale, del canio
precedente, si collega e si malura con Ia sete naturale, “incipit” del canto in questione,
La riflessione, la voglia del sapere, la compassione delle anime, il dolore cspresso nei
versi 1-6, sono meravigliosamente interrotti e drammatizzati dal “Ed ecco”, slilema di
sorpresa che Dante prende in prestito dal testo di Luca (24:13): “Et ecce duo ex illis
ibant ipsa die in castellum.”'Tali sentiment song accentuall da tuto il discorsp che
segue, perche I'ambra di cui i due si sono accorti appare e rfivolige loro la parula.??

La “sete men diginma” del verso 39 viene completamente soddisfalta nella terza
partizione, la quale inizia fOuidamente con il dimostrativa “Quei” ¢ il verbo d'azione
“comincid™, Questa spiegazione che rende Dante “prode”, perch gli & giovaia lanto,
giova anche a Virgilio che vuol sapere altro. Naturale & percid il passageio all’alir
partizione con “E °l savio duca.” Dante divenla “prode” ¢ Virgilio piin “savio"™.
L'affermazione iperbolica, drammatica ed affetivosa di S1azio, con cui si conclude la
quarta partizione (100-102), provoca il cenno repenting di Virgilio # Dante di non
rivelarlo a Stazio. 11 poeta collega questo momentn col mettere il verbo “volser”
all'mnizio del verso seguente, accrescendo cosi I'inlensita dell’azione. Ci sia lecitn ora
csaminare le varie partizioni.

All'inizio del canto Dante fa uso di due lesti evangelici, Giovanni ¢ Luca, per espore
il suo racconto. Nell'episodio finale troveremo un’allusione diretta ad un cpisodio
dell’ Apocalisse. Nell*allermare che la sete naturale non viene saziata se non coll’acqua
viva di cui parla Cristo alla Samaritana (Giovanni 4:6-15), Dante stabilisce nel sublexs
i dall"iizio il lema principale dell’incontro tra lui, Virgilio ¢ Stazio: I'acqua che
Cristo dona & la grazia della Rivelazione, la verita che viene offerta da Dio tramile suo
Figlio. Con questo Dante ripropone uno dei grandi temi, quello della sete del sapere
presente nel “lolle volo” d'Ulisse e che si appaga solo se si accella I'insegnamento
pacling, ciod i limiti della sapienza umana (Komani 12:3 & I Cur.. 3:18-23), ch'egli
stesso aveva discusso ed in parle accettato nel Convivie (TV, xviii, 9}.”

E un’acqua quella che Stario ha bevuto e che a Virgilio non & stata concessa. Le
prime parole di costui, infatii, esprimono un’amarezza Per Mof aver ricevulo questo
dono;

o

T

i

-
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Poi eominciés "Mel beate concilio
1i porga in pace Ia verace corte
che me rilega ne etlemo esilio.” (16-18)

Si noti come Virgilio dia enfasi alla vera conte del Paradiso, in contrasto alla corte 5
imperiale da lui serviia ¢ decantata, e alla conseguente tristezza del suo stato post
mortem d'esilio eterno.2* L’ apparizione di Stazio descrilta con le parole di Luca che |
narra I"episodio dei discepoli d’Emmaus non serve solo da momento drammalico, ma
esprime il messaggio centrale, quello della pace. Questo vocabolo & pronunciato dai @

due poeti latini ed & forse implicito nel verso 15 “rend®li °1 cenno ch’a cib si conface.™> E‘I

Anche se Cristo non utilizza quesia saluatio nell'episodio di Emmaus, 1'adopera |
quanda appare, nell episodio segucnte, agh apostoli congregau Inoliee, nell"episodio
di Emmaus, Cristo, dopo aver amorevolmente rimproveralo i due dizcepoli per esscre f
stati “tardi di cuore a credere a wtte queste cose predette dai profeli,” riassume la
{unzione di macstro spiegando loro “da Most a lulli i profeti ¢id che a lui si riferiva.” |

(Luca 24:27). Ed in questo viene delineata la figura di Stazio che fungerh da guidae |

maestro nelle dottrine cui Virgilio non pub accedere, mancandogli la vera grazia della ;
rivelazione. Virgilio poco dopo, infalti, avendo spiegato che Dante & vivo, esplichera |
la sua funzione in questi termini:

Crd"i"loi tratuo [uor de 'ampia gola
d'infeme per mostrarli, ¢ mosterodli
alire, guanic 'l potrd menar mia soola, (31-33)

“Mia scola” implica cerlamente i gli insegnamenti filosofici che fanno parte del
saperc umano, ma che saranno insufficienti, tantoché poce dopo Virgilio chiederi:

Ma dimuai, 8= tu sai, perché tai crolli
di? dianzi 'l monte, e perché nbo ad una
parve grdare infine a* swoi pit molk. (34-36)

Stazio, ignorando che I'interlocutore sia Virgilio, risponde con aulorit ¢ sicurezza:

[---]"Cooza non & che sanza
ordine sents 1a religions
dela meontagna, o che sia fuor d'usanza.” (40-42)

Secondo la rcgﬂla di questa montagna, che & la sua sania legge, il monte trema ogni
volta che un’anima termina la sua espiazione ed & pronla a salire in Paradiso accom-
pagnata dal grido gioioso di tutt i penitenti che intonano il Gloria. Non & stalo rilevato
qui ¢ nel canlo precedente (124-141), quando il forte remore fa impallidire il pellcgrino,
che i duc fenomeni corrispondono alla nascita ¢ alla morte di Cristo, cipd all’ atic
completo della Redenzione. Quando I"anima guindi & pronta per I'ascesa, si ripetono i

suoni simbolici che hanno liberato I'umanits 28 Suggerirei inolire, I'importanza del

rapporie analogice e figurativo tra Apollo e Cristo, il terremoto di Delo, menzionato
nel canto precedente, “Cerlo no si scoteo si forte Delo,” (130) luogo di nascita del dio
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gano e il terremoto sul Calvario al momento della morte di Cristo. Tutlo questo, che
derd altrove, & collegato con la poesia (Virgilio, Stazio) ¢ il presenlimento del

terresire nel Pamaso dei poeti pagani che prefigura 11 Purgatonio, com's

.'mplmlam:um rivelalo nelle parole di Matelda:

Quelh ch' anticaments poetars
I'etd de1'cro & swo staw felice,
forse in Promaso esto boco sognaro.
Cui fu innocente 1" omana rdice;
I Ul prirmavera sempre e opme fruuo;
neltare & questo di che ciascun dice. (28:139-144).

Dopo queste parole Dante si gira verso i due poeti e nota ch'essi sorridono compiaciuli.

Ritorniamo ora al filo del discorso ¢ alla spiegazione del terremoto e del grido di
gioia: tale momento & ancor piil giciozo rattandosi di Stazio stesso la cui espiazione &
siala lunghissima (66-72)

E o che son giacivie a qoesta doglia
cingquecent’anmi & pill, pur mo seolii
libern volomta di migliar soglia:

peri sentist il tremate e 1 pii
spiriti per lo monte render lode
i gquel Segnor che g i1 invid.

L'ultimo verso esprime il concetto della libera volonth che si ottiene sole dopo la
purificazione ¢ che spinge "anima ad ascendere al Paradiso. Poco prima Siazio aveva
parlato di ralenio, di voglia (64-65). 1l talento & la voluatas conditionara i cui parla
San Tommaso, cio® la volontd relativa, il libero arbitrio, il quale pud inclinare verso il
male. La vaglin, invece, & la m!unm; abm!ma anelanie solamente al bene, posseduta
percid dall'anima libera ¢ punl"ﬂata Da cib si pub capire 1a frase wmistica: *Poena
Purgatorii est voluntaria.” La volonta relaliva tende verso Iistinto di soltrarsi alla pena,
ma guesto elemento passionale dev’essere ancora espiato. Solo dopo I'cspiazions
I'anima sentira la pura ¢ libera volonta di ascendere.”® Benche Stazio sia pronto &
disposto al Paradiso, non ha ancora perse quel sentimento nmano, quella dimensione
terrena che emerge dal resto del canto, e che diventa uno degli episodi pii simpatici cd
affettuosi, per cuila pocsis nahu.ujdgna ‘Mﬂngh per fortuna della presia, non&ancora
del tutto diving”, afferma Bontempelli.™® E cosi nella quarta partizione, alle domande
di Virgilio, Stazm parlerd di 52 come uomo, pocta ¢ crisliano,

Quella di Stazio & ma creazione geniale di Dante, per cui la conflusione atiomo a
uno Stazio napoletano o tolosano, la leggenda o invenzione della sua cunversione e del
suo tiepido Cristianesimo non hanno un gran ché d'imporianza, in realia il valore del
personaggio poetico € ben riuscito in un episodio in lode della pocsia, con a capo
Virgilio, e di tutta la tradizione latina. Allo stesso lempo v'E una sottile affermazione
dei limili Ji Stazio come nuovo cristiano, come lo definisce il Moore : “the cullivated
‘lay" mind (not even the ‘pious layman’) in an age that has received the general impress
of Christianity.™ Mentre prima il poeta della Tebaide avevaassuntoun tono dogmatico
¢ piuttosto freddo, ora parla con calore, con ardore, con grande affetto, tnto che ha
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(uasi in oblio il luogo & la miia da raggiungere: “E per esser -uiruln di la quando / visse
Virgilio, assintirel un sole / pib che non deggio al mio uscir di bando”. (_99-1_01:]) ,

Sarebbe stato disposto a ritardare di un anno la sua ascesa alla beatitudine, pur di 4

aver potuto conoscere Virgilio, Mentre 1a sua teologia & debole, perch@ ignora la potenzal

della volonta assoluta che non glielo avrebbe permesso, I'amore per la poesiae glia_ffeni
umani generano |'iperbolica affenmazione. I, infatt, la poesia che prevals ed & giusla
che sia cosl a scapito della ieologia: questo & un punto importantissimo, da lener in'
mente nella scena finale, queila degli abbracei.

Dal verso 82 al 102, I"autobiografia di Slazio, la tematica non & che la poesia, “la L
divina fiamma”. La parola poeta viene defimila il “nome che pidi dura e pill onora” (v. ;i
45): un’eco forse di Lucano, il quale aveva deito: “Com’s sacro ¢ gmnddelﬂ lavorio del ;
poeta. Sottrae lulto dalla distruzione ¢ dona ai mortali Uimmortalitg.™ Uno spuuu:la'
umano ¢ poedico, un momento di grande gioia, un affello senza limiti hlam_m fatto di
Slazio un personaggio elernoal di 1 della sua upera, una creazione elerna simileaquella
dell"Ulisse dantesco.” : :

Sembra appunto che ' ultima partizione, dal verso 103 alla fine Idcl canta, abbia unza,
torza poetica piiy marcata, da riallacciare solo alla poesia dei primi versi. Essa sl’uggla'_
alliterazione, scelta di vocaboli precisi e significativi, spunti psicologici, classica*
organicitd e chiarczza, per 1a voglia da parte del poeta di esser elficace nel voler crears
una scena di dénonement teatrale con effelti comici; ma alla fine 1'amore domina la;
volonth dei personaggi: *Volser Virgilio a me queste parole / con viso che, lacendn,
disse "T'aci’; / ma non pud tullo la virti: che vuole.” (103-105)

Sono versi questi che sembran spicear il volo con il verbo **volser”, ¢ che si rivel_an\ﬂ
particolarmente incisivi per il suono reiterate delle v e £ (volser, Virgilio, visg, virti,
vuole, tacendo, taci, witta), Magnifica & inolire, la compaltezza del verso “con viso che,
tacendo, disse *Taci’.” Ma la forza spontanea del riso ¢ del pianto non posson esser
soggiogali dalla valonti: “Jo pur sorrisi come I vom ch’ammicca™ {III]EJ}. P'E-l'{:Ill Staxio_
iace ¢ o fissa sorpreso negli occhi, come per dire: ho detto cose scrie e costui ride o si
givca di me? E tulto un ginco visivo, piin espressivo che le parole stesse. Slaziu_, infatti,
51 & un po’ offeso e forse, con un tono gentilmente ironico vaol sapere la ragione del
s0rriso: e " Se tanto labore in bene assommi’, / disse, *perché la lua faccia tesieso / un
lampeggiar di riso dimostrommi?™” (112-114) :

Tutti i commenti interpretano il “se” del verso 112 con significato mla:uvu:l"_cnsl,
possa tu condurre a termine la tua fatica™ (di attraversare vivo il regno degli spiriti) ma
cidnon mi sembra convincente. Forse sarebbe opporuno attenersi ad un significato pi
letterale: se tu siai allraversando questo regno con lanta fatica che trasformi in bene,
perche ridi di me? Questa semplice interpretazione mi sembra pif logica. S

All'imbarazzo di Danie, quello dell’'uomo incerto tra due scelte, espresso mirabil-
mente con “ond'io sospira”, (117) ciod senza parole, come nei versi precedenti, pone
riparo I'interventu di Virgilio che gli concede di parlare aperiamente e rivelare chi el
sia. §i noti che Dante pocta accentua il suo stato d”animo utilizzando il tempo presente
in un verso descrittivo, ove prima aveva usaloil passato: “Or sonio d'una paﬂeed'glua :
preso”, (115), rendendo in tal modo vivo @ vicino il momento ::'I'in_ugnezza. Nella
risposta di Dante a Stazio (121-129} il poeta rivela la presenza di Virgilio, accresce la
meraviglia di Stazio, ¢ si stusa di quella che polrebbe esser sembrala scortesia, 1l poeta
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0 ha finito di proferire e ultime parole che gid Stazio s°inchina revereniemente “ad
biaceiar li piedi al mio dottor”, e in quesio momento di grande affelto, pare che Dante

voglia far sealir anche il suo verso Virgilio. I “gia™, il “ma” e la ripresa con la

congiunzione “ed” ¢ 'avverbio “or”, dei versi 130-133, creano una perfeita sincronia
tra P'azione, il contenulo e il senso psicologico ed umano. Le parole conesi di Virgilio,
Patto & le parole di Stazio sono espressi magistralmente dalla tecnica poetica tutia volta
a rendere |'epizodio vivo, vero, veloce e umanamenic caro. & UEELA i 50518 neces-
saria, ove I'amore fa dimenlicare 1a realtd delle CIrcoslanze; ma & una realth verso cui
siritorna dopo la gentile e fratcrna esortazione i Virgilio e che il pueta ripropone poi,
con unaltro “'gia” sonoro e limpido all'inizio del canto seguente: “Gia era 'angel dietro
a noi rimaso”,

Per concludere vorrei soffermarmi su tre punt spinusi per la critica, coi mi s
permetta di offrire un commento, 1l primo punto concernc il verso 126. La lerione del
Petrocchi, “forte a cantar de li uomin e d' dii,” & slata adobiata da molti, ma non da
Sapegno che adopera tuttora la vecchia lezione dello Scartazzini-Vandelli, “forza a
cantar”. 1l Perocchi ha otienuto «fortes dai manoscritti pilr autorcvoli, dandogli il
significato di un aggeltivo in funzione di sostant va, come sinonimo di capaciid abiling,
maesivia, il soslantivo “forza™ ha invece il significalo limitalo i fortezza, energia. La
lettura del canto in chiave di tematica poetica, ciok che la poesia ¢ la lode di ¢ssa & al
centro del tmuwn, confenma il significato del vocabolo “forte” por intendere abifitg e
eccellenza d' arte. >

La seconda e terza puntualizzazione riguardano, invece, la csortazione o proibizionz
di Virgilio: “Frate, / non far, che tu se’ ombra e ombra vedi,” Yirgilio esplicitamenie
ordina a Stazio di non prosirarsi ai suoi piedi ad abbracciarlo, Secondo me in questo
lentativo affetuoso v'2 un ridimensionamento Slazio, wtto a favore di Virgilio, In
due precedenti incontri I'abbraccio si avvers in presenza di Virgilio ed cgli non lo
proibisce. Il primo abbraccio avviene tra Dante ¢ il sup amico Casella (2:76-84), quando
questi, avendo riconosciuto il poeta si fa avanli pet abbracciarle con grande afTeio,
Danie contraccambia il gesto ma con meraviglia annota: “tre volte dietro a lei le mani
avvinsif e tante mi trovai con esse al petto”. (80-81). Tra lo stesso Virgilio ¢ Surdelln
vi sono ben due abbracei, I primo quando Virgilio, non ancora identificatosi, afferma
che & di Mantova: "0 Mantoano, io son Sordello / della ua lemal™; & 'un 'aliro
abbracciava. (Purg. 6:74-75)

Nel canto settimo Virgilio si rivela a Sordello e lo abbraccia di nuovo; in nessun
momente ¢'2 un divieto da parte di Virgilio: ma al riguardo, I critica non ha trovamw
spicgazioni soddisfacenti, s¢ non che tquesta sia licenza poetica.”” [l commento Bosco-
Reggio offre una parziale dsposta: Virgilio agisce cosi non per ragioni di modestia,
come quando aveva negato a Dante di rivelare a Siazio la sua identita, ma per ragioni
inerent al lesto evangelico, I prostrarsi e abbracciare & un allo inammissibile T uomo
& uomo, com’ proibito nel testu dell’ Apocalisse paraltasato da Dante in guesio
episodio.

Nel personaggrio Stazio ci sono delle carenze che Dante inlende
tramile quest’atto di grande amore ¢ ammirazione verso Virgilio. La spiegazione, di
natura leologica, & legala al testo evangelico presente all'nizio del canto e al teslo
giovanneo dell’Apocalisse che appare nella sua conclusione. Stazio ha dimenticato

MOSrare proprio
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dave si rova; la volonta assolula, in senso aristotelico-tomislico, é_anmm soggelia a
quella relativa. Questo & il serio ridimensionamento del personaggio. Infatti come si
pud spiegare che Stazio continui ad accompagnare Dante fi!w i}l].a fine del Ptirgafpm
¢ venga invilalo da Malelda a bere I'acqua di Eunos? Non significa questo ch’egh non
eradzl lutto purificato ¢ quindi parzialmene pronto e disposto ad ascendere al Paradiso?
Quando Beatrice invita Matelda a condurre Dante al flume:

“31a vedi Eanods che 12 disiva
menalo ad caso, = come i se” 05,
ja Lramortite mna viri reeviva™, (33:127-129)

Matelda obbedisce e passa P'invito a Siazio: “la bella donma mossest, € 2 Stazio / ¥
donnescamenie disse: ‘Vien con lui’.” (33:134-135) : , . E f
L’attoTituale, quindi,di ennesima purificazione, coinvolge St_a?.m come llpelleg,rmn | §
Dante, ed ambedue sono tultora soggedli alla debolezza dell’aftetto umano ml girone
degli avari e prodighi. L'uomo nuovo che emerge d::fpﬂ aver he?nm I acqua d‘. Eunc® !
& il “novus homao” paoling che, immersonell'acqua, si spoglia dei vecchi abiti e indossa
vesti bianche:® Tutte cid connota quel che Adamo doveva essere -:!uandu fu creato ad |
immagine divina, € che si ottiene con il batesimo di Cristo con cui 1'uomo si rinnova |
¢ diventa perfeito. i Rie
1l passoevangelico della samantana, che domina il canto, haun s:tgruﬁcam pmf:m{lﬂ b
e, olire la sete comune del sapere, vuole esprimere la sele che solo(h_smpuﬁ suddlsfare k:
con I"acqua della grazia. L'episodio intero va considerato con pammlarf'f allenzione
perché nel dialogo tra Cristo e la Samaritana vicne discusso I'elemento dell "adorazione,
Dice la donna:

[ niostri padri hanno adorata s queste moate e vl dite che il lucgo -_ﬂm:c bisogna adorars & in
Uierusalmmme. Gesi be rispose: credimg, donne; & venulo il tempo i ol né 54 quesla monle ne in
Gerusalamme sdorercie il Padre, Yoi aderate quello che non concteete; not Iadl}u_a!'n:: cllu:llu cht.:
conasciame; perch la salvezss vien doi Giudei, Mal'era vienz, :nz.ié_ quesls, in cui i ver l-._‘-uru.wrl.
adpreranno il Padre in spitito & verith, Chi il Padre vual tali adoratori. Dio & spinio e quelh che 1o
adoreranno devon adorarlo in spitito e verits, ((rioveanni, 4:20-24)

Dal testo evangelico, usualmenle ignorato dai ::ummcnl&lm:i a.:,hc cilano splamente §
verselti 5-15, risalta chiaramente il nesso con 1" episodio di Stazio il quale sta per aﬂG[aFe
non solo un’ ombra, ma la figura di un uomo. Cosi alla fine del canlo Dante melie m
bocea a Virgilia il testo dell' Apocalisse:

E1 cecidi ante pedes eins, ol sdosarem cum, Ei dicit mihi: Wide ne _fei:er!'s : ComSErVus Luus sum, EL
fratrum lworum habentium testimeniom lesa. Deom sdors, Testimenium enim leso et spirins

prophetiae. (19:10)

Stazio non pud adorare un conservo, un [ratello — come gid abhiamq visto
nell"incontro con Papa Adriano, Parg. 19:127-35 — deve adorare il vero Dio per
meritarsi il Paradiso. Bench Dante abbia creato un episodio memorabile pieno d'affetio
e in lode alla poesia, egli intende ridimensionare con ma?lla .S{Itlﬁl'ila.i', ed ad un Ell]tl'ﬂ
livello, il personaggio Stazio, dando a Virgilio il merito di far ficordare ad un cristano
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. I_‘:jﬁ_j-Pa:radis{:r, larelativith degli affetti vmani e il fatlo che a questo punto ormid ci
INO'Cose pil importanti, Non & forse questo un altro indizio a (avore della salvezza di
“Virgilio incastonato per prima nelle parole di Beatrice?: **Quando sarb dinanzi al

* Signor mio, di te mi loderd sovente a lui’,” (faf. 2:73-74) Il ciclo iniziato con il Lesto

biblico della sete amurale, *1'acqua onde la femminetta / samaritina Jomandd la
prazia”, la vera adarazione di Do in spirito, il ricorde dei discepali di Emumaos ¢ il

:mtssaggindipum siconclude con "Apocalisse e 1a nozione del “vero amore™, verilizra
- renovatio del pellegrino, “puro e disposio a salire a le stelle.”®

‘Giuseppe C. Di Scipio,

“Runter College and the Graduale Center of the
City University of New York
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